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Posibies Laciuras y Apories.

A manora de Préluge:

Laconqgulsta que de América hicleron los
paises de Europa, representa, en primer términc
ia exprasion de soberbia de creer que ef mayor
desarroilo tecnol6gico jusiific aba el dominio por
la fuerza, la expollacién econdémica o la
sublimacion de la voluntad de los vencidos a
través de laconquista espiritual. Esa justificacién
ne dsbe wvalorarse con parémeiros
contemporénsos sino leerse en el marco de la
Idsologia esciavista del sigio XV. No obstants
estar los conquistadorss  intimamenie
convencidos de ser portadorss de la 'verdadera
religion®, ¢l "verdadere derscho’, Ia ‘verdadera
clencia®, la 'verdadera moral®, el proceso de
conquista no fue ni f4cil, ni lineal. En mayor ¢
menor medida y con recursos no sismpre
epickados, los pueblos de América snfrentaron
alos dominadores.

La conguista pusc & los pusblos
americance sn sliuacion de crisls, Apelaren éstos
& los més profundos valores de su cullira para
resistiria, lo que obligd a los conquistadares &
agudizar el ingenio para podar aproplarss de ia
voiuntad de los vencidos.

El trabajo realizado por la becaria Laura
Alicia Rodriguez y Norma Noemi Gonzélar -se
sittia en asta encrucliada- rescata tanto la sulilaza
del recurso del leatro para svangelizar como e
teairo para informar. Edio nos ofrece una tectura
sobre las formas que asums la resistencia a la
pérdidadelaldentidad, entre los wpl guaranies.

Prof. AngelaA. Perié de Schiavonl,

Intreducciin

Durants ol proceso de penetraclén ds la
religién crisana se revilalizaban los mitos
fradicionalas como una forma de oponerss alo
forénso. Con la préctica de la poligamia, la
borrachera y sobrs todo la danza, ios pusblos
fralaban de afirmar tenazments, su identidad y
es en ol drea espiritual en qus se produce con
mayor fuerza el choquse snre ambos mundos: [a
‘verdad cristlana® freme & ‘error® y la
*supsreticién' pagana; la “virtud® confra el
‘pacadoy sl "iclo",

La actividad de los Misionsros s2
desarrolié como confrontaclén v respuesia & los
hachiceros, quienes encabezaron la defansa de
sus mitos y iradiclonss, generéndose una "guerra
de Mesias®, en la cual los primeros actuaron con
imoligente  prudencia  Céme  hacer
comprendsr al indlo sensibies verdades
esphituales y trascendsmiales” sin herlr la
susceplibliidad del mismo en sus préciicas
paganas?’
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El Tealro fus ol mejor slemento didéctico
&l que hecharon mane los Jesuitas para
ransiitir mensajes que apuntaban a la
dasirucoidn de esas préclicas. Este fue el fin
principal de los teatros Jesuflicos.

Son muchos los documenios que dan
tastimonio de Ia utilizacion de representaciones
dramaéticas en ia evangsiizacién. Es este Teatro
de cardcter didéctico, el que ha motivado nuestro
Interés. Los Jesullas lo ulllizaron en las "Misiones
de indios guaranies® y también enire fos Tuples,
yconlamismafinalidadlo usé ¢l Padre Anchista,
en of Brasil. En ambos casos el evangelizador
operd con una realidad similar Los fundamentos
mfticos de la cultura tupl-guarani.

El analizar y ver hacla donde apumtan sus
dardos y cudl es su linea de fusgo, nos permits
Ir atisbando a través de su empefio y casl de
contrabando jos punios més sallendes de ese
mundo pagano fan poco ¢onocido.

Nuestro abordaje comienza sisndo
estrictamente literario: hicimos la raducclén al
castellano de la obra teatral del Padre Anchista;
analizamos histéricamente o texto para
contextualizario y finalmente sefialamos en el
mismo "o ethografico” que o2 io qus deseamos
destacar. Cada aporte es contrastado con
estudios etnograficos-hisidricos y sstudios
actusies. Lo que nos permitié realimente
stipraclarios.

Nuestra unidad de anélisis es el Auto
representado en ia flesta de 8an Lorenzo, cuyo
autor 83 el Padre Anchieta, adaptacion libre de
Walmir Ayala e Incluida en ia obra antolégica
fitulada ‘Colscclén Dramaturgla Brasiiefia®,
publicada por el Servicio Cultural del Ministerio
de Educaciéon y Cullura, auspiciada por la
Compafila Shell. Rio de Janslro. 1873.

"José de Anchista, (1533-1696), Jesulta y
Misionero espafiol, lamado el 'Apostol del Brasi’,
Consagrado a fa evangelizaci6n de los Indios y
al culdedo espiritual de los emigrados
portuguesss, radujo a la lengua tup!-guarani el

cafecismo y otras obras doctrinales y compuso
ur "Arte de Qrammaiica da lingua mais usada na
custa do Brasi’ (1595), para facilitar su
aprendizaje. Fundador de Sao Paulo en 15564°.
()

Tiulo con que figura fa obra: "Auto
Representado en la flesia de San Lorenzo’. La
palabra "Auto® no alude al tema biblico sinc alo
alegérico-simbdlico, que a juicio dsl autor se
aplica a ese determinado contexio.

En ia obra se svidencia a lucha entre sl
bien y el mal: ol enfrentamienio de ‘Cristo”
representado por ias figuras simbdlicas de San
Lorenzo, San Sebastién y o Angel, y sl
‘Anticristo®, represemtado por ios demonios:
Gualxaré, Almbiré, Saravia y sus compafieros.
Estos iimos acentuando los wicios y
costumbres de ios naturalss de la aldea de San
Lorenzo; los primeros tratando de redimirios y
lograr asf su salvacion.

Laevocacion del castigo de aquelios que
so alejan de la fe esld en funcibn de la finalidad
evangeilzants y didacfica de la obra:"censuras Ia
vida licenciosa y sefialar las consscuencias de
epas précticas.”

En la obra se ywdaponen dos planos: el
de la realidad que consiste en representar las
cnstumbres paganas, y ol plano mistico a través
delainvocacion de figuras simbéilcas.

Ambaoe planos confluyen hacla un tercero,
daclaraiivo, donde se muestra la sumatoria de los
pocados actusies (Brasil Sigio XVI) y los antiguos
(Roma Siglo ) v que conducen a un mismo
castigo: "alfiago eterng.*

Bargumento es el sigulents: los demonios
tratan de perverlir a los habllanies de la aldea,

-alentande fos héblios paganos, San Lorenzo

acuds en defensa de los indios haciéndoles ver
que éstos son ya cristiancs, sin embargo, los
demonios les dan ejemplos de cdma los Indlos
simulan ser crisianos pero que en realidad
siguen fisles a sus costumbres paganas. San
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Lorenzo con la ayuda de San Ssbastién y un
Angei logran vencer alos demonios.

Prosigue conlaevocacion del castigo que
recibieron los emperadores romanos por la
psrsacucion a los cristianos y of martirio de San
Lorenzo. Et Angsl recuerda cdmo San Lorenzo
apelando a dos fuerzas eupirtuales superd
glorfosaments su sacrificio on ol fuego. Estas
fuerzae personificadas por 8! Temor de Dios' y
8l "Amor de Dios", poseen mansajes duales de
evangelizacién.

Finaliments, a través de la danza y el canio,
doce nifios solichan Ja protaccién de Dics y
exzitan fos méritos de San Lorenzo,

proponiéndose imiardo rensegando ds sus
costumbres.

La obra s divide en cinco actos. No
confisne prologo y existen diversidad de
espacios y iempos representados. Ss iniciacon
un parlamenio ds San Lorenzo reviviendo sus
martirios. Prosigus en la Roma del Siglo il y
continda en la Aldea de San Lorenzo, en Brash
dsi Siglo XV1. Lusgo la sscena se desarrolia e ol
inflemo, on la Eternidad y cuimina, nusvamente
sniaaldea, durants iafestividad de San Lorenzo.

El isnguaje ullitzado sn el primer acto o3
unmonéiogo en primera persona, of segundo e
coloquial, sl tercero comienza con un lenguaje
snunclativo-formal y continga en tone famiiiar, el
cuato y quinto son  mondlogos
declarativos-invacalivos.

Ademéas de los personajes ya ckados
snisriorments aparecen olros secundarios como
Decio y Vateriano, smperadores romanos. Existe
paranosoiras un personaje no menclonado enla
obra, pero gue 8s el desiinalario del mensaje: &l
grupo éinico tupi guarani, cuyas costumbres,
afeadas en ol lexdo, se pretenden modificar.

Pero 8s sn of aspecio costumbrista que
suia obra aporta su mayor riqueza, puss pormite
raconocer los elemanios stnogrificos de (os
wpies que ofreclan mayor obsticuio a fa

svangsilzacién crisiana.

Es svidents la indencidn didéclica en ol
discurso global, psro 8s en 8! segundo y tercer
acto donde ss acenhia este aspecio, haclendo
expresa mencion en los rasgos salleniss de la
cultura tupl-guarani.

Asi por ejemiplo, ea conocidala presencia
del hibilo de ingerir bebldas fermentadas, las
mismas tenian un sentido ceremonial, religioso y
fastivo. Madiants i ayuno y la ingestién de esta
beblday la préctica de danzas rimicas, el grupo
guarani eniraba en trance religicss. También
enfonces, las bareras del pudor se deprimian
faciitando of apareamiento de las nusvas

parsjas.

...°El indlo reza. El rezo es camo, danza,
miisica. Liberaal hombre de sus imperfecciones
yiosisvae flumina. Laverdaderavida se actualiza
cugndo sniaza ambos mundos en la expertencia
personal, intima, que snclaustra en la red de
vibraciones del cuerpo que danzay de lamisica
monétona que hace desaparecer ¢f Sempo. El
canto, la danza, la misica, aparecen en 83l0s
actos colectivos.*(2)

Poro sblo sirven para provocar el
aisiamiento mistico. Cada uno ds los hombres
vive alejado de sus semejantos. Mds bien, no
axisten anionces semejantss. Tal vez existe sbio
un mundo on el que se disuelve pam
aimentarss...'(3)

Los svangeitzadores no comprendisron el
sentidorefigloso dela’naturaleza’ y del “instindo’,
tamblén la combalieron como cosa de paganos
y ocasion para el pscado.

Asienal acto segundo se expresa Guixard,
sl demonio: revindicando esas costumbres:

"Suena medida os beber
Caishn hasta vomitar.
Eslo 83 modo de gozar



Tealvo om las Mislonss

lavida, y se recomienda
aquien quiera aprovechar.

Alamosada borrachona
tengo blen concepluada
valients y que se embriaga
ytodo o Caulm empina
' y&la lucha to consagra...*

¥ mée adelants, Almbiré, ofro demonio:
*Que busna costumbre es heiar
adomarse, sndar pintando

usar porneras, empenachado
fumary curandersar,

andar de negro pintado...

amancebarss, comerss..."

La danza ritual "es el [ugar donde 3@
ssiructuran jas mdés Importaniss funclones
Shaménicas, donde los hombres 20 dicen y ¢8
vusiven dioses, donde se cantan las palabras
inspiradas, donde se proflersn amsanazas
caiaclismicas, especiaiments cuando liegan las
Imvaziones colonlales que prelenden destrulr su
ldentidad®.(4)

La revitalizacién de la danza sn eof
momermto de la conquista, tenia un senlido

reivindicatorio v fortalscedor de Ia cultura

guarani, de ahi su importancia en ia kicha
arficolonial.

GConrespecto alapoligamia, adn siendo la
précica que mas desafid la ‘racionalidad
supussiaments universal® dsl Misionero que vela

on ella sblo fibertinaje sexual, no 88 hace on le
obra, ninguna mencién especial. Tal vez porqus
considerd que ia misma era la fradicién més
arraigada, no quiso of Misionero problemadizania
de entrada y séio la menciona al pasar,
relacionandola con la borrachera y la danza.
Recordamos al respecio al Padrs Rulz de
Moroya quien en ta "Conquista Espiritual® dios:
...todos loe domingos tralébamos con toda
claridad de los misterios de nuestra santaféy de
fos preceplos divinos, pero en ¢ sexio
mandamienic guardamos slisncio en pdblico...*
Durd este sllencio dos afi0s.’(5)

La costumbre de ‘empenscharse’ possia
unprofundo sentido mistico paralos nativos, nos
dice Ledn Cadogan, aspectv que no fue
purcibido sn profundidad porios jesuitas, ya que
consideraron ésta, solaments bajo & aspecto
eatblico del mrreglo personal.

* .. Anfiguamenie casi todos los guaranies
andsban completaments desnudos, adormados
con penachos de plumas, collaree de hussos,
dientes y garras de animales salvajes y vistosos,
brazaistes mullicoiores...”

£ .. Son las ceremonias roligiosas las que
actuaiments cordribuysn en forma més activa a
ia conservacién de la antigua indumentarie. La
riquisima ropa ceremonial de médicos naivos,
adornadaconfinas plumas de fucén..."(8)-(7)

Al respecto dice Branisiava Susnik "La
diadema se compone dé tres partes: &) la bass
frontal generaiments tojida de algoddn blanco
Ritado con marTén- café; b) el emplumado frontal
entres o cualre hiieras de plumitas pectoraiss de
los péjaros ‘gud's, kanindé, Kalnari® (psithcitos)
y del tcano amariiio, siempre en sstrscha
correlacién con el rol mitico de los menclionados
péjaros; c)la diadema termina en una trenza que
cae poriasspaida, slendo ol adomo plumarto de
“wapl-pélaro-candor mafioso-, (de uso cas!
generszado). £l Quarani conserva su radiclonal
voncepio de vencer lo "mégicamente negalivo'
con lo ‘mégicamente mafioso’. La diadema
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Inferpreta al Sol en su ndimen ‘amartiio de
frucificaclén y de vida indestructible®. El uso de
osia diadema es limitado a los hombres y
obgalorio en aigunas csremonias’.(8)

*Andar de negro pintado.." La pintura
corpérea flene una signficacién que supera
ampilaments ol sentido sstélico: pusde tensr un
valor soclal, religiosc o guermsro, Generalments
no es opiaiivo sino obligatorio para los mismbros
dal grupo.

Marcs! Mauss, on su libro "infroduccién a
la sinografie’. nos ordenta sobre esta
practica...."s! observador debs disfinguir enfre
cosméticos puiblicos, y privados, permansnies o
tsmporales, tolales o parciales, respecio al
cuerpc entero; ftales divdsiones pueden
enfremezclarss. . *(9)

Este hecho sscapé tolaiments al autor de
. la obra, empefiado en afear fas costumbres
aborigenes, aungue es muy suspicdz para
destacar olros, como varamos méas adelanis.

‘Fumary curandear...” dice sl demonio; ia
costumbre de fumar fus baslanle mas
generalizada en la América Precolombing,
aunque no en lodas pariss se ulliizé la pipa, v
antrelos que lautiilzaban hubo distintos fipos. Asi,
por sjemplo, Susnik nos dice: "las pipas de barro
cocido... son simples y angulares, hoy usadas
solamerde por los "Nandent® (Shamanes). Laplpa
fhecha de madera (arasé-guayaba) s
consideraba la “plpa grands" del héroe cultural,
quien sueie figurar como el "safior arboreo’. (10)

Entre los guaraniés acluales, Benlio
Ramos, én el "Canlo resplandaciente” expresasn
una plegaria aludiendo al aclo en que el rezador
hasciendo un cuenco con sus manos deposia en
elias o humo de la pipa.." Randeni, Padre
Verdadero, el Primero. Aqul esloy,
condoliéndome olravez, ...condolléndome para
hacer con aqusilo que tocan mis cusncos de
neblina . simples Imégenes de peqgusfia
{schuzas, tigres, armadilios, venados ytoda class
de simples representaciones de animales, pues

los verdadsros estén on los alredsdores de
pessiso®.(11)

De las citas que anisceden se desprende
que ol fumar era parte del cullo Shaménico.

"Usar pemera...", Susnilt, al describly los
cordelss existentes en el Musec Elmogréfico,
'Andrés Barbero®, nos axplica sl esnlido real y
mégico de esie slemento. "como malsila prima
sirven el pelo humano, la corleza de "guembé*,
las fibras de "Yvira-ortiga brava-, pindd, y los
mismos hilos de algodén. Con el psio humano
hacian preferentements los cordoncilios para
constrefiir o} terolo superior del brazo, artiba de
ia tibla y do las rodilias, y ia mufieca lzquierda;
esios cordonciilos constrictores Impiicaban un
vaior terapéutico en cuanto & ia resistencia
muscular, pues para el cazador, &l "andar y el
flechar’ constiiulan dos basicas achvidades
diarise; el valor mégico consistia en que dichos
punios del cuerpo humano esiaban slempre
expussios a la localizacién de los portadores
malignos de snfermedades.” (12)

La alusién a la antropofogia merecs una
consideracion especial, tal vez sl hébito de comer
a sus enemigos haya Impactado
superisfivaments al Padre Anchieta, quien
Incorpora -en ef acto fercero- delsiledaments ia
ceremonia ritual dsi sacrificio @ ingestion de un
ensmigo.

Conirastamos en este caso el verso, con
elreiato que de 1a misma ceremonia nos da Hans
Staden, soldado alemdn que alistado en Porlugal
llegd a Brasii en 1548 y cayd cautivo enire ol
grupo de Tupl-nambé o Tupl-abd. Permaneci6
snire slios mucho Hempo destinade como
prisionero de guera, a ser saciicado y
presencié con angustia repetidas cersmonias
antropofdgicas. Sin embargo pudo Ebrarse
milagrosamente y ha dejado un invaiorabie
testimonio de las costumbres ds los indios da las
costas del Brasi.

Asl, en of capituio 26, Hdado: "Por qué un
snemige devoraaotro’, dice: ... no lo hacen por
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hambre, sino por grandse odio y envidia, y cuando
slios combaten gritan al olro... a ti te sucedan
todas ias desgracias, comidamia... yo quiero ain
hoy, coriar tu cabeza... paravengar la muerte de
mis amigos estoy aqul... tu came sera hoy anies
qus el soi entre, mi asado”. (13)

En 8l tercer acto ds la obra los demonios
dicen:... "¢a quién vamos a devorar?’. A los
verdugos de San Lorenzo. Como diablo eficients
miodio satisfacers”. '

Entanto, Staden sn el capitulo 38 dica: °...
cuandotrasn parasu casa ensmigos las mujeres
ynifioslos abofetean...." y Anchieta haca decir al
demonlo: “..més que buenas bofetadas os
daré..."

Continda Siaden 'Hacen tamblén una
cuerda larga qus llaman mussurana con la cual
los atan cuando van a morir..." y sl demonio
comenta en la obra de Anchista: *Aqui ssoy con
muxurana... frdeme buenas bebidas... ya de
negro me pinté y el caulm ya prsparé y vers
como beberé en esta flesta de fortuna...”; y el
relato slnogréfico, aporia: "Llenan las vasljas de
bebidas, un dia antes de empeazar a beber atan
la mussurana al pescuezo del prisionero...
cuando comienzan a beber, ilevan al pristonero
y beben con él... Deepuds viene una mujer
comiendo con el Iberapema... aquel que debs
matar al prisionerc tomala cleva... y ie descarga
un golps en Ia nuca.. los sesos saltan y
ensegulda las mujeres toman el cusrpo... lo
raspan hasta quedar blanco y ls metsn un palito
pordelras, para que nada se le escaps, les corian
fas pisrnas por encima de [as rodilias, y también
los brazos. Después le abren los costados,
separan el espaldar de ia parte delantera y los
reparten entre i, pero las mujsres guardan los
intestinos, los hisrveny del caldo hacen una sopa
que se {lama "mingau’, que siias y los chicos
beben. Comen los Infestinos y tamblén la carne
dalacabeza; los sesos, lalengua. .. aquél que ha
matado gana otro nombre”. (14)

¥ Anchieta... hace decir al demonio: "Con
esta ingapema dura, la cabeza quebraré y los

s8s508 comeré y antropéfagoe seré... Aqui estoy
con mi mussurana v los brazos le comers... A
[J]aguaruzi daré elhombro, a [u]rubt el craneo,
y las plernas a [clabord.* Ofro demonio
comenta: "Aqui llegué, las tripas recogeré y con
los puimones pondré ia olia a derramar y en sila
a mi suegra cocinar' y luago aflade "soy el gran
vencsdor, 8l que mas cabazas quishra, soy un
jsfe de valor que hoy me dacido llamarme:
Cirtipeva *

Tomando el texto del autor de San
Lorenzo y el texto de Staden, pareciera casi un
contrapunto describiendo la muerts ritual.

En cuantc al amancebamiento y la
haraganeria, resuitaliustrativo el comentario gue
hace ! Padre Furlong respscto a la lucha de los
Jesultas para desterrar los rasgos psrniciosos ds
las costumbres guaranies: "Tres fueron las
grandesvictorias que sobre los indlos oblvieron
los Jesultas: acabaron con la borrachera
implantaron el mats, para acabar con la
poligamia hicleron que sus fellgreses tuvisran un
alio concepto del sacramento del matrimonlo, y
para sliminar la oclosidad crearon los mas
variados tipos de labor, y les hicieron apraciar y
amar sl frabajo."(15)

CONCLUSION

Portedolo que hemos expuesio, creemos
haber evidenclado que esta obra testimonial de
lesfasnas apostélicas cumplidas porlos Jesullas
en el Brasil cobra una nusva dimensién al
rescatarla posibiiidad de una tectura etnogréfica.
S constituye en fuente sinografica al transmitir
una imagen estructurada de la tradicién Tupl
guaraniy demusstra al mismo tlempo, Ia firmeza
delosaborigenes en contrarrestar la penstracion
ds fa religion Cristiana, al apelar a su "modo de
sor'. Estaresistenciala expresa el P. Anchieta en
ja obra, encarnada enlatenacidad por inducir al
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pecado por ¢ demonio

Eltaxdo 2o convierte por momentos en una
fissta de Ingenlo y color, creemos gque
merscidaments al Padre Anchiela es acreedor a
larecordacion por parts del isafro brasiiefio, ya
qus al usar o a0 como medio de
‘crisBanizacion' y "chvitizacion®, debld exarminar la
reafidad de sus nedfios y observar sus
costumbres, para consruir sobre ssas bases sy
obra, aunque no haya alcanzado a comprender
on toda su dimensién sl mundo nuevo de &
Amdéricaindia.
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